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RESUMO - Este ensaio analisa conceitos de liberdade e limite presentes
no debate filoso6fico e psicopedagdgico. Procura mostrar as especificidades
(diferencas) e concordancias (semelhancas) desses dois discursos em torno
do tema em questao. O texto pretende, ainda, contribuir com a discussao em
torno do conceito de liberdade e limite no sentido de se pensar a constituicao
da autonomia humana. No primeiro tépico, os autores mostram o eterno dilema
filosofico em torno da liberdade, das regras e normas relacionando-se,
dialeticamente, na perspectiva autébnoma de constituicdo das sociedades
humanas. No segundo, a mesma temdatica é posta em termos

psicopedagdgicos.

UNITERMOS: Liberdade; limite; autonomia; regras; prazer; sociedade.

INTRODUCAO

Ha algo mais humano que a busca cotidiana
da liberdade e, ao mesmo tempo, do seu controle?
Espanta-nos tal paradoxo, porque sendo filhos
da ldégica da identidade, sempre nos causa
constrangimento a percepcdo da légica da
contradicao.

Na primeira, a essencialista, vemos a
liberdade, dentre outros aspectos, na perspectiva
do prazer: posso tudo que quero. Uma liberdade
sem limites, sem controles, um existir hedonico.
Mas, qual sociedade pode suportar uma
liberdade assim incondicionada?

Na segunda, a dialética, a liberdade esbarra
no imperativo moral e social das regras. Significa
dizer que a harmonia social pressupodoe que
liberdade e limite sejam, respectivamente, Ser e
Nao-Ser do mesmo Ente. Deste modo, somos

verdadeiramente livre quando acolhemos o limite,
a regra, a moralidade, em prol do grupo.

Antologicas reflexdes morais, da antiguidade
aos tempos modernos!?, ou mesmo as
contemporaneas®**%, sugerem que o sacrificio de
uma ética do tudo podemos em favor do nem tudo
nos convém ¢é condicdo e ilustracdo de uma
consciéncia que ja percebe a racionalidade como
instrumento de salvacdo da ordem universal da
convivéncia humana. Como indica Aristételes!?, é
livre aquele individuo que é causa determinante
de sua acao, aquela consciéncia que tem em si o
poder decisoério para agir ou nao agir. Ou seja,
sua liberdade sera ética quando se submeter ao
bom senso da razao.

Mas, de que forma essas reflexdes morais se
relacionam com o assunto desse ensaio? Qual
reflexdo filoséfica mais se aproxima do debate
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psicopedagdégico atual? Optamos, do ponto de
vista filoséfico, como ponto de partida, e/ou
provocacao ao debate, pela perspectiva de
Castoriadis, sobretudo pela sensibilidade
psicolédgica e social desse autor, aspectos que,
em certa medida e feitas as devidas diferen-
ciacoes, aproximam os dois enfoques. Nossa refe-
réncia, do ponto de vista da andlise psico-
pedagdgica, serd a epistemologia genética de
Piaget e a psicanalise.

Assim, este texto pretende contribuir com a
discussao em torno do conceito de liberdade e limite
no sentido de se pensar a constituicao da autonomia
humana. Mais especificamente, no caso da educa-
cao infantil, problematizar concepcoes de disci-
plina e indisciplina, criatividade e responsabi-
lidade. Tais questoes afligem cotidianamente pais
e professores que, inseguros, assistem a queda
de paradigmas e dogmas em torno da educacao
formal e informal e ao surgimento de novos
desafios no campo da subjetividade, das relacoes
de trabalho e da vida social como um todo.

1- DA HETERONOMIA A

AUTONOMIA: UM PROCESSO

DE CONSTRUCAO DA LIBERDADE

O conceito de liberdade que privilegiaremos
distingue-se da concepcao liberal e moderna.
Contribui na constituicao do conceito grego de
autonomia, que implica o ato coletivo dos
individuos instituirem suas leis, seus valores e
conceitos morais, seu conhecimento, sua arte,
suas regras politicas, etc.

Tal revolucéo cultural, politica e social é fruto
do processo de construcao da cidade-estado, da
democracia e da filosofia. A culminacao desse
processo revoluciondrio é, conforme Castoriadis®:

"O projeto de instaurag¢ao de uma sociedade
auténoma: a saber, de uma sociedade capaz de
auto-instituir-se explicitamente e de questionar,
portanto, suas institui¢cées herdadas, sua
representacdo ja estabelecida do mundo. Ou seja,
uma sociedade que, mesmo vivendo sob leis e
sabendo que ndo pode viver sem lei, ndo estd
submetida a suas proprias leis; uma sociedade,
portanto, onde a questdo qual é a lei justa?
sempre estd, efetivamente, aberta."

A busca perene por uma “lei justa” ilustra o
carater nao-absoluto nem eterno do projeto de
instauracdo de uma sociedade auténoma. Significa
a tentativa de uma sociedade em superar mitos,
crencas e valores cristalizados numa cultura
milenar, herdada e transmitida de uma geracao
a outra. Revela a negacao da resisténcia ao outro,
ao diferente, ao estrangeiro.

Esta autonomia do grupo social somente pode
ser forjada a partir de individuos auténomos.
Castoriadis® chama atencdo para a importancia
de ndo opormos individuo-sociedade, sob o risco
de criarmos uma "grosseira falacia, pois, ao falar
em individuo, falamos de uma vertente da
instituicao social e, ao falar de instituicdo social,
falamos de algo cujo Unico portador efetivo, eficaz
e concreto é a coletividade de individuos".

Individuo auténomo, livre e resgatada sua
dimensao subjetiva. Nao se trata de uma combinacao
perigosa? Néao ha ai elementos suficientes para a
emergéncia do individualismo, do egoismo e da
exclusdao? O que ha no conceito de autonomia de
Castoriadis®’ que resgata o compromisso social, que
institui limites e regras de convivéncia?

Cremos que seja a enfatica e constante
referéncia a justica e a igualdade, em sua obra.
Ambas, justica e igualdade, seguramente sao
possibilitadas pela autocritica do individuo e da
sociedade. O fato do individuo auténomo ter a
capacidade de pdr-se a si mesmo em questdo
impressiona-nos, positivamente.

Problematizar-se, como sujeito de uma acao
social, é condicdo de possibilidade para
problematizar o outro, os outros, a sociedade.
Além disso, a igualdade nos direitos (liberdade)
e deveres (limites) da vida coletiva marca o tino
politico dessa concepcédo de autonomia. Comenta
esse autor®:

“A igual participacd@o de todos no poder, sem
o que evidentemente ndo hd liberdade, do mesmo
modo que ndo hd liberdade sem igualdade.
Como eu poderia ser livre se os outros decidem
sobre o que me diz respeito e se dessa decisdo
eu ndo posso tomar parte?".

Mas como e por que surgiu a consciéncia
heterénoma? Castoriadis lembra que para o grego
antigo, no inicio da civilizacdo, havia o caos, ou
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seja, o vazio e o nada. Predominava a
compreensdo mitoldgica, para a qual, do caos mais
total emergiu o mundo, ilustrando a idéia de um
universo caotico. Em seguida, ainda segundo a
mitologia, foram criados a ordem e 0 coSmMos.

Mas a ordem e o cosmos que surgem trazem
em si uma natureza absoluta e dogmatica. Nela o
limite existe como imperativo exterior ao sujeito,
como regra imposta e ndo integrada, nao acolhida
ou compreendida. Uma espécie de totalidade
racional (repleta de sentido) do mundo ordenando,
por conseqiiéncia, dos assuntos humanos.

Trata-se, na realidade, de uma ontologia
unitdria, uma espécie de paradigma mitico,
fechado, cristalizado e pleno de certezas, a partir
do qual o individuo e a sociedade teciam suas
existéncias. Ainda segundo Castoriadis®: "A
ontologia unitdria, seja qual for o seu disfarce,
esta essencialmente ligada a heteronomia."

Negar essa ontologia, este postulado que
dissimula o fato de que a histéria humana é
criacdo, é recuperar a responsabilidade historica
de criar uma nova sociedade que escolha e
julgue livremente, é trilhar o caminho da
autonomia. Nada mais filosoéfico!

Se a histéria da consciéncia ocidental, racional,
metddica e ordenada, é, sobretudo, a historia do
embate autonomia-heteronomia, conforme sugere
Castoriadis, por mais paradoxal que pareca, foi
o caos, a desordem, a liberdade irresponsével e
a indeterminacao que a desencadearam.

Castoriadis!® afirma que, antes da Grécia e
fora da tradicao greco-ocidental, todas as
sociedades humanas sao instituidas a partir de
um principio de completa clausura. Segundo
esse autor, as sociedades instituiram-se como
heteré6nomas, na e pela clausura das instituicoes
e significacoes.

Clausura representa uma atitude dogmatica,
segundo a qual nossa visdo do mundo é a Unica
verdadeira e que tem sentido; as outras sao
estranhas, inferiores, perversas, malignas,
desleais, etc. Este conceito de clausura adequa-
se ao que chamamos de paradigma mitico.

H4, nessa atitude, uma resisténcia e um
desconhecimento do outro como alteridade, como
diferenca. A consciéncia heterdbnoma e nao-

democréatica prefere o familiar, o semelhante, uma
vez que a semelhanca e o trivial nao transformam
porque nao se contradizem, ndo questionam, nao
desestruturam.

Confrontando os sentidos de alienagdo e
autonomia, Castoriadis! apdia-se nas categorias
freudianas Id, Ego e Superego para analisar o
processo de superacdo psicologica do discurso
do outro, dominio sobre as pulsées inconscientes,
em prol de um discurso que é meu (nosso), fruto
do desejo e do bom senso. Afirma o autor:

"A autonomia torna-se entdo: meu discurso
deve tomar o lugar do discurso do Outro, de um
discurso estranho que estd em mim e me domina:
fala por mim. (...) E pois ld onde estava essa
funcdo do inconsciente, e o discurso do Outro
que fornece seu alimento, que o Ego deve advir.
Isso significa que meu discurso deve tomar o
lugar do discurso do Outro."

Nao se trata de negar o conteudo do discurso
do outro, sua alteridade, mas a sua outreidade
presente na relacao de poder que se estabelece
entre os individuos. O nosso discurso passa a
ter a mediacao da nossa vontade, do nosso
desejo!'!’: "Um sujeito autbnomo é aquele que
sabe ter boas razées para concluir: isso é bem
verdadeiro, e: isso é bem meu desejo". Esta
concluséo é propria de individuos que superaram
a dominacao imposta pela cultura heterénoma.

Ora, 0 governo da maioria nao pode existir sem
a superacdo da resisténcia ao outro, sem a
aceitacao do questionamento e da transformacao,
seja como diferenca ou mesmo forca alternativa.
Assim, a abertura ao diferente é o fundamento mais
essencial da democracia. Afirma Castoriadis'*:

"O verdadeiro interesse pelos oulros nasceu
com os gregos, e ndo passa de um dos aspectos
da atitude critica e interrogadora que eles
mantinham frente a suas proprias instituigées.
Em outras palavras, ele se inscreve no movimento
democrdatico e filoséfico criado pelos gregos."

As argumentacoes em torno do surgimento de
uma sensibilidade e um respeito ao outro
sustentam nosso entendimento de que a filosofia
e a democracia sao as manifestacoes irmas de uma
ruptura social-histérica, que criou o projeto da
autonomia (social e individual). A recusa da
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clausura é o sentido deste projeto e a instauracao
de uma nova relacdao entre o instituinte e o
instituido, no nivel coletivo.

Reiterando, a democracia implica romper a
clausura no plano coletivo, enquanto a filosofia,
que cria uma consciéncia que reflete, revela-se
um saber que rompe a clausura no plano do
pensamento. Portanto, na democracia percebemos
o exercicio pleno da autonomia: liberdade com
responsabilidade social.

O crescimento humano e psicolégico de um
individuo que supera uma consciéncia
heter6noma, em direcdo a autonomia, ilustra, no
micro universo pessoal, a macro trajetoria do
desenvolvimento da consciéncia ocidental
(filogénese e ontogénese). E ambas, filosofia e a
democracia, ndo somente desencadearam essa
trajetéria como também a sustentam.

Portanto, quaisquer pretensoes de acabar ou
minimizar a relevancia do pensar filoso6fico no
debate em torno da liberdade, do limite e da
responsabilidade social colocam em risco o projeto
ocidental da democracia e o projeto pessoal e
humano da autonomia. Significaria o risco do
Ocidente retroceder a intransigéncia e ao
fundamentalismo da clausura. Alids, a historia do
mundo greco-ocidental pode ser compreendida
como a histéria da luta entre a autonomia e a
heteronomia, luta na qual a filosofia e a democracia
tém lugar de destaque. Para esse autor’,

"A filosofia e a democracia nasceram na mesma
época e no mesmo lugar. A sua solidariedade
resulta do fato de ambas exprimirem a rejeicGo
da heteronomia: rejeicdo das pretensées a
validade das regras e das representagoes,
simplesmente porque ocorre que elas estdo
presentes; recusa de toda autoridade exterior
(mesmo, e particularmente, ‘divina’) e de toda
fonte extra-social da verdade e da justica".

O processo de autonomia da consciéncia
possibilita o exercicio de dois verbos
fundamentais, julgar e escolher, inimagindveis
numa cultura heterénoma. Eles sdo greco-
ocidentais, foram produzidos deste lado do

mundo e em nenhum outro lugar. O caréater
alternativo da atitude da escolha, assim como o
sentido moral e prescritivo da atitude do
julgamento, revelam a ousada disposicao de
busca autéonoma, desconstrucdo de significacoes
herdadas, introjetadas, enfim, impostas.

Escolher e julgar a revelia das significacdes
hegemonicas sdo um ato politico porque néo
somente questionam, mas, na pratica, subvertem
as relacoes de poder. Nos julgamos os pros e os
contras do nosso ato disciplinar e entao, somente
entdao, escolhemos qual deve ser o nosso
comportamento, a partir das nossas conviccoes,
das determinacoes, necessidades e utopias sociais.

Talvez por isso, Castoriadis afirme que a
singularidade da tradigao greco-ocidental, ou
européia, decorre de ser ela a Unica tradicdo na
qual o problema politico surge e se torna pensavel®:

“A politica e a filosofia, e a sua ligac¢éo, foram
criadas aqui [Ocidente] e aqui somente. (...) Julgar
e escolher, no seu sentido mais radical, foram
atitudes criadas na Grécia; é este um dos sentidos
da criagé@o grega da politica e da filosofia” .

Se em muitos lugares as leis sao herdadas dos
ancestrais, ou mesmo dadiva dos deuses, na
Grécia, com a filosofia e a democraia, elas foram
criadas pelos homens apds o confronto e debate
coletivos em torno do bem e do mal para a cidade.

Novamente o verbo criar aparece entre as
caracteristicas do pensar filoso6fico. Poucos verbos
revelam em si a substancia da liberdade, o sentido
artistico. Mas, afinal, o que ha neste verbo que lhe
confere carater tao filosdfico a ponto de ser consenso
que filosofar é, sobretudo, criar conceitos “?

Pensamos que a resposta para essa questdo
estd no interior do debate heteronomia-
autonomia, apresentado por Castoriadis. Criar é
atitude humana intencional motivada e
contextualizada histérico-socialmente, na qual a
propria intencionalidade revela sua autonomia.
E o ato de criacao exige uma nova concepcao de
disciplina, comportamento, na medida em que
criar é uma atitude ativa e ndo passiva. Portanto,
gera movimento, ou mesmo o pressupoe.

a- A expressdo "criar conceitos” pode levar a dedugbes incorretas, visto que é préprio da acao filoséfica perguntar em
vez de responder. Criar conceitos terd, aqui, o sentido da problematizacdo em busca de novos conceitos.
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Se, ainda, criar é produzir o novo, o
diferente, esta atitude criativa é somente
possivel quando a consciéncia social ja ndo mais
resiste ao outro, mas o acolhe, o aceita. Ou seja,
quando, por contingéncias histéricas, a
consciéncia social libertou-se da clausura e
criou ou legitimou a democracia.

Em representando a abertura ao novo, ao
diferente, o verbo criar nao pode significar um
retorno a clausura prépria dos discursos que
propdem respostas absolutas, ontologias
unitarias e conclusdes. Mantém, sim, a filosofia
no campo das interrogacoes, da pergunta, da
suspeita, da duvida.

No exercicio de criar novas leis, mais que
interrogar se esta lei € boa ou m4, interrogamos,
filosoficamente, o que é, para uma lei, ser boa ou
ser ma. Ou seja, o que ¢é justica?

Disto decorre uma segunda indagacao: o que
é a verdade? Ambas indagagdes sdao questdes
auténticas e devem permanecer para sempre em
aberto, portanto, sem respostas. Assim, o
exercicio filosofico de perguntar possibilita re-
elaboracdes e criacoes de conceitos™.

"Gracas ao exercicio democrdtico da
pergunta filosdfica, a instituicGo existente da
sociedade grega foi posta em questdo e
modificada. De fato, a Grécia é a primeira
sociedade a ter-se questionado explicitamente
sobre a representac¢do coletiva instituida do
mundo, isto é, a entregar-se a filosofia".

De qualquer forma, com o debate democratico
e filoséfico, o démos cria um discurso politico
que contempla o coletivo, a comunidade e nao o
interesse pessoal e particular. O comportamento
dos individuos perde a dimensdo da indivi-
dualidade narcisica e pressupde, moralmente,
0 compromisso com o coletivo.

E hé algum sinal de maior autonomia do que
a atitude de um individuo que coloca os
interesses do grupo acima de seus proprios
interesses? H4& virtude social maior que a
daquele individuo que, silenciando seus apelos
egocéntricos, faz uma opcéao pelo bem coletivo,
pela humanidade? Hé algum outro exemplo de
mais genuina expressao da liberdade que esta
tarefa de instituir, coletivamente, os limites que
orientarao a conduta do grupo social?

Deste ponto de vista, a autonomia é uma
atitude superadora ndo somente do egoismo
individual, mas também de grupos. Somente o
individuo verdadeiramente livre entende, acolhe
e constroéi limites em prol do bem coletivo.

2-CONSTRUCAO DA NOCAO DE

LIMITES NA EDUCAQAO INFANTIL:

O QUE DIZ A PSICOPEDAGOGIA?

Em que medida a psicopedagogia, enquanto
area de estudo que se dedica a compreender o
fendmeno da aprendizagem e suas patologias,
pode responder a indagacao que intitula a
segunda parte desse artigo?

Entendemos que antes de quaisquer
conceituacdes é importante que tenhamos em
mente que estamos refletindo tais questdes num
contexto histdrico, ético, enfim, cultural no qual
prolifera a imoralidade da corrupcéo, enfra-
quecimento de principios e inversdo de valores
sociais. H4 um estado de submisséao tacita frente
a banalizacao dos escandalos e atos de violéncia
que afligem a sociedade e sdo um desafio a
cidadania.

Na era da informacao, observamos,
constantemente, iniciativas individuais ou de
grupos que buscam resgatar o sentimento de
compromisso social e uma ética pautada por
valores tais como solidariedade, honestidade,
justica, dentre outros que interferem em
nossas decisées e agdes vividas nas praticas
sociais.

Nesse contexto cultural de desconstrucao e
reconstrucao de conceitos e projetos, acreditamos
que refletir sobre a questao dos limites e da
disciplina, no enfoque psicopedagdgico, exige o
esclarecimento de alguns conceitos basicos, tais
como desejo e tolerdncia a frustragao.

A psicandlise, teoria formulada, na sua
origem, por Freud, trabalha com a triade Id, Ego
e Superego® matriz dindmica do funcionamento
da mente humana. Nessa perspectiva, o desejo
€ a energia que movimenta o ser humano durante
a sua existéncia. Porém, ndo é possivel se viver,
ou existir a civilizacdo, sob o dominio dos nossos
desejos/impulsos mais primitivos, ou seja, a partir
da ldgica do principio de prazer.
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Para que os grupos sociais pudessem existir,
foi instituido, no nivel das representacgdes e
propodsitos psico-sociolégicos, o principio de
realidade’. Uma espécie de contrato que
permitisse a convivéncia entre as pessoas através
do controle/administracao dos desejos (repressao,
negacao/sublimacao etc.). Tal administracdao dos
desejos, em outras palavras, uma tolerancia a
frustracdo ao perceber uma vontade néo satisfeita,
constitui-se em um elemento necessario tanto a
autonomia e integracdo humana quanto as
relacoes sociais mais harmonicas. Com relagdo a
isso, afirma Marcuse?’:

“A adaptacdo do prazer ao principio de
realidade implica a diversdo da forca destrutiva
da gratificag¢do instintiva, de sua incom-
patibilidade com as normas e relagées
estabelecidas da sociedade e, por conseguinte,
implica a transubstitui¢do do préprio prazer."

Ou seja, o ser humano torna-se um ego
organizado, moralizado, socializado. O bem que
convém ¢é antes de tudo um bem para o grupo.

Em outra perspectiva, na qual encontramos
elementos em comum com a que ja apresentamos,
Piaget e seus colaboradores se dedicaram a pesquisar
a génese do conhecimento e entender a autonomia
moral e intelectual como objetivo maior do processo
educativo. Segundo este autor, aufonomia significa
o exercicio de ser governado por si préprio, enquanto
que a heteronomia é definida como o governo de
outrem sobre o individuo.

Piaget!® escreveu sobre a importancia do que
ele chamou de “moralidade auténoma". Segundo
ele, o individuo, durante sua existéncia, vivencia
uma sucessdao de etapas de tomada de
consciéncia das regras grupais. Resumidamente,
sdo trés essas etapas:

1%) Anomia, que se trata de uma auséncia total

de leis, normas e regras de conduta. Esta etapa
vai do nascimento até os cinco anos de idade.
Neste periodo a crianga apresenta dificuldades
para lidar com regras coletivas. Predominam
pensamentos, falas e acoes egocéntricos tornando
conflituosas as relacoes da crianca com o seu
grupo. Ou seja, neste periodo de vida a crianca
estd mais susceptivel aos imperativos do desejo,
sendo muito dificil suportar frustracoes.

Nesse estdgio, percebemos ainda a
dificuldade de intercambio de pontos-de-vista.
Posturas de cooperacgao e reciprocidade sao
raras, e tornam as atividades coletivas um
enorme desafio, posto que estas carecem de
regras e controles diversos. Acreditamos que,
apesar da pouca idade, é o momento ideal para
se iniciar a crianca no contato com os valores
morais da sociedade na qual ela vive.

2%) Heteronomia diz respeito a hospedagem
acritica da moralidade alheia, compreende o
periodo de 5 a 6 anos, até 9 ou 10 anos, em média.

Diferentemente do estagio anterior, que néo
reconhecia regras, neste, inicialmente, é
observado nas criancas o surgimento do interesse
em participar de atividades coletivas e com
regras. No entanto, nesse inicio, a regra é
compreendida como algo sagrado, imutavel e
construida por outrem. As criancas néo se
percebem como pessoas que podem negociar,
argumentar e, sobretudo, criar regras.

Outra caracteristica fundamental deste periodo
é a forma como as criancas lidam com as regras.
Embora reconhecam essas ultimas como
importantes, sagradas, nem sempre as seguem a
risca. Muitas vezes tentam se esquivar ou adequar
a interpretacdo da regra em beneficio proprio.
Sobre isso, afirma De La Taille!®: "A crianca
heter6noma ndo assimilou ainda o sentido da

E_  Sobre essa triade, afirma Heimann?%: "O Id, mais estreitamente relacionado com o corpo, é o reservatério dos

instintos e, portanto, a fonte de energia para todas as atividades mentais. Isso significa que é a matriz dindmica de onde se
derivam os outros dois sistemas, ego e superego. O id representa o inconsciente de uma pessoa, os impulsos mais primitivos
e elementares, que sdo ditatoriais e ndo conhecem transigéncia, compromisso ou renuncia. O ego é o intérprete e
intermedidrio entre as vdrias partes da mente e do mundo externo. O superego é o representante internalizado dos mais
importantes objetos da pessoa, os pais, o residuo interno de seus mais remotos e mais intensos vinculos emocionais. Eo
sistema de toda moralidade, consciente ou inconsciente”.

Y- Marcuse® faz uma interpretacéo filoséfica do pensamento de Freud e retoma os principios do prazer e da realidade
como elementos fundamentais na constituicdo de uma civilizacdo, no melhor sentido do termo.
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existéncia das regras: ndo as concebe como
necessdarias para regular e harmonizar as agées
de um grupo de jogadores e por isso ndo as segue
a risca". Neste estdgio, a tolerancia a frustracao
j& se faz presente em alguns momentos. No
entanto, as regras existem para os outros.

3%) Autonomia, segundo Kami?, remete-nos
ao individuo governado por si proprio e
compreende o periodo posterior aos 10 anos.
Nesta etapa, as criangas que ja se aproximam da
puberdade compreendem que as regras sao
decorréncia de mutuos acordos e percebem que
podem, em alguns momentos, exercer a funcao
de legisladores. Ou seja, criam regras para jogos
ou regras de convivéncia submetendo-as a
apreciacao e aceitacao dos demais membros do
grupo.

Em sintese, podemos afirmar que se a crianca
age, pensa e cré que as normas morais devem
ser simples e acriticamente obedecidas, sem ter
uma funcao social, ndo pode ser caracterizada
como auténoma. De La Taille'® afirma que assim
o serd quando seu raciocinio'® “Compreender que
os deveres sdo decorrentes de obriga¢ées mutuas
que implicam acordos entre as consciéncias e n@o
mera conformidade das ac¢6es a determinados
mandamentos”.

E preciso salientar que, do ponto de vista
psicopedagodgico, o aparecimento de um
raciocinio autébnomo é uma decorréncia das
relacoes estabelecidas entre as pessoas. Para
entender esse processo, é importante lembrar que
Piaget dividiu em dois grandes grupos as
relacoes interindividuais: coacdo e cooperacao
que, por serem diferentes entre si, produzem
efeitos psicolégicos diversos.

A coacdo é um tipo de relacdo assimétrica
porque gera um respeito unilateral, ndo ha
reciprocidade. Nas relacdes onde vigora a coacao,
ndo ha respeito pelo pensamento, crencas e
verdades do outro. Sobre isso, afirma De La
Taille®:

“No que tange a moral, na coa¢do hd somente
respeito unilateral (pelas leis impostas ou pelas
autoridades que as revelaram e impuseram),
além de uma assimilagéao deformante das razées
de ser das diversas regras (realismo moral). Em

uma s6 palavra, da coac¢do deriva-se a
heteronomia moral".

Em contrapartida, as relacoes de cooperacao sao
simétricas, pois sdo reguladas pela reciprocidade.
Sao relacoes constituidas entre iguais na vivéncia
dos relacionamentos. A cooperacdo é condicdo
bédsica para o desenvolvimento de uma
intelectualidade e moralidade auténomas. Isto
porque é necessario que os individuos reconhecam,
acolham e compreendam o ponto de vista alheio,
caracterizando, desse modo, uma relacao de
intercambio.

Podemos, entdo, deduzir que o respeito
mutuo e a autonomia sdo filhos da cooperacao.
Mas como se da esse processo? De que modo,
uma crian¢a que revelando um pensamento
heterébnomo o substitui por um pensamento
autdbnomo?

Piaget foi claro e objetivo em relacao a essa
pergunta?’: "Os adultos reforcam a hetero-
nomia natural das criang¢as quando usam
recompensas e castigos e estimulam o desen-
volvimento da autonomia quando inter-
cambiam pontos de vista com as criang¢as."
Entendemos que essa citacao nao sugere que
qualquer tipo de castigo ou recompensa reforca
a heteronomia. Castigos violentos, frutos do
desequilibrio ou do autoritarismo dos adultos,
contribuem para a criacao e/ou reforco de uma
personalidade heterébnoma.

E isso fica mais evidente quando Piaget?, fez
a distincdo entre punicao e sancdes por
reciprocidade. Nesta obra, a punicdo esta
diretamente relacionada com a heteronomia, pois
a crianca, ao transgredir regras, é punida através
de atos, gestos e castigos de forma nao-respectiva.
Ou seja, ndo hé relacado direta entre a falta
cometida e o castigo aplicado.

Em contrapartida, as sancdes por reci-
procidade guardam uma intima relacdo com o
ato que se deseja sancionar e com o ponto de
vista do adulto. Isto motiva a crianca a
construir, por si mesma, regras através da
coordenacao de ponto de vista. Piaget
apresentou seis exemplos de sancoes por
reciprocidade que colaboram para o surgi-
mento de uma moralidade auténoma:
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13) a exclusdao momentanea ou definitiva da
crianca do proprio grupo social. Neste caso, o
elo social estd momentaneamente rompido.
Exemplo: quando um elemento do grupo é
excluido de brincar com os demais por ter
trapaceado ou agredido alguém;

2?) apelar para a conseqiiéncia direta e material
dos atos. Exemplo: chegar atrasado na escola
ou mesmo dela ausentar-se por nao ter tomado
banho em tempo;

39 privar a crianga de alguma coisa da qual tenha
abusado. Exemplo: ndo emprestar novamente a
crianca um livro que esta tenha estragado;

4%) sancdo por reciprocidade simples que
significa retornar a crianca aquilo que ela
mesma nao o fez. Exemplo: nao prestar um
favor a crianca quando ela negou um favor
anteriormente;

5%) sancao simplesmente restitutiva que consiste
em fazer a crianca pagar ou substituir o objeto
quebrado ou roubado;

6?) simples repreensao. Neste caso, a sansao se
limita a mostrar para a crianca no que o €elo
de solidariedade foi rompido.

Esperamos que esteja evidente que as sancgoes
aqui descritas estdo ordenadas das severas as
mais simples. Cabe ao educador estar atento a
escolha mais adequada em cada situacao.

Enfim, o exposto pretende enfatizar a
importancia de uma educacao que estimule e
busque a potencial inteligéncia humana, a
integracao, como elementos fundamentais no
processo de conscientizacdao das possibi-
lidades e dos limites dos individuos e dos
grupos sociais. A manutencao de uma
sociedade sem limites, regras, é impossivel e
inimaginavel.

Né&o é uma tarefa facil. Implica, em alguns
momentos, em frustrar desejos, cercear prazeres
e, sobretudo, superar a primitiva concepcao de
liberdade em prol de um conceito mais elaborado,
menos egocéntrico. Significa desenvolver
tolerancia a frustracdo, condicdo essa essencial
para a vida adulta e social plenas. A escola,
juntamente com os demais agentes educadores,
precisa viabilizar situacdes nas quais tal tarefa
seja um desafio cotidiano.

CONSIDERACC)ES FINAIS

Outras perspectivas filoséficas e psico-
pedagdgicas seguramente engendrariam
diferentes deducodes. Nisso consiste a riqueza
do debate das idéias. Na perspectiva desse
ensaio, os enfoques filoséfico e psicope-
dagodgico tém algo em comum: nos, cidaddos
autébnomos, revelamos autonomia quando
abrimos mao da nossa liberdade incondicionada,
desistimos de quaisquer aspiragoes indivi-
dualistas para sermos verdadeiramente livres, e
vivermos nossas individualidades no nosso
grupo social.

Obviamente que tal deciséo é fruto, no ponto
de partida, de estratégias que vao do estimulo a
repreensao. Uma liberdade que conhece limites.
Mais que isso, 0os pressupoe.

Em outras palavras, superamos o modo de
ser heterbnomo rumo a um modo de ser aberto-
ao-outro, ao diferente. Essa abertura é condicédo
de possibilidade para o fim do que chamamos
aqui de “clausura” e para o efetivo exercicio de
atitudes humanas tais como o julgamento, a
escolha, a duvida e a criacao. E ainda um modo
de ser que ilustra a hegemonia do “principio da
realidade" sobre o "principio do prazer"”, ou seja,
o amadurecimento humano para a vida em
sociedade, sempre conflituosa, sempre
dinamica.

O ser autonomo &, além de livre, criativo. E,
talvez, a maior de suas criacdes seja a
consciéncia social, o compromisso coletivo.

Temos consciéncia que para muitos
intérpretes dos autores aqui trabalhados, a
autonomia e a liberdade tém um ranco
individualista, ndo sdo vistas nem analisadas na
perspectiva de um pensar e agir compromissados
com os desafios do grupo social, que sao politicos
porque dizem respeito as relacées de poder na
polis (cidade). Acreditamos que razdes
ideolodgicas sustentam estes diferentes enfoques
hermenéuticos. Entretanto, tais diferencas nao
justificam ignorar as contribuicées que os varios
pontos de vista oferecem.

Afinal, liberdade e autonomia nao significam
exatamente uma relagdo de respeito, didlogo e
abertura ao outro, ao diferente?
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SUMMARY
Freedom and limit in the philosophy and psychopedagogy: a debate about

childish education

This article analyses the concepts of freedom and limit in the philosophical
and psycopedagogical debate. It shows this discourses differences and
similarities. The text also intends to become a contribution in the debate
about freedom and limit toward the constitution of the human autonomy. In
the first part, the authors describe the eternal philosophical challenge
concerning themes such as freedom, rules, norms. The perspective is
dialectics and intends to constitute autonomous and human societies. Inthe
second part, the same theme is analysed by psycopedagogical perspective.

KEY WORDS: Freedom; limit; autonomy; rules; pleasure; society.
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